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KS. JOZEF PASTUSZKA

POSTAWY ZYCIOWE WEDLUG S. KIERKEGAARDA

1. Osobowosé Kierkegaarda. Soren Aabye Kierke-
gaard przyszedl na Swiat 5 V 1813 r. Jego ojciec, Mikaél Pedersen,
urodzony w 1756 r. w rodzinie chlopskiej w Jutlandii, w dwuna-

_stym roku zycia opuscil rodzinng wie$ i udal sie do Kopenhagi,

gdzie poswieciwszy sie zawodowi handlowca, z czasem dorobil sie
znacznej fortuny. Z drugiej zony, z ktora ozenil sie w 1797 r., mial
siedmioro dzieci. Ostatnim dzieckiem by! Soren, nazwany ,,dzie-
ckiem starosci®, bo gdy sie urodzil, jego ojciec mial lat 56, a ma-
tka 44. Wielki wplyw na ksztaltowanie charakteru, na kierunek
zvciowy Sorena wywarl jego ojciec, ktory swa pietystyczng, roz-
lewna, a zarazem pelng grozy religijnoscia, przesycil zycie reli-
gijne syna melancholia, surowoscia i poczuciem jakiejs strasznej
niezmazanej winy.

Po ukonczeniu szkoly sredniej, mlody siedemnastoletni Soren
zapisal sie w r. 1830 na wydzial teologiczny uniwersytetu w Ko-
venhadze. Pragnal po ukonczeniu studiow zosta¢ pastorem dun-
skiego kosciola luteranskiego. Od r. 1831 prowadzi swoj dziennik,
gdzie notuje nie tylko wydarzenia dnia, ale i wlasne refleksje.
Froces myslenia, a zwlaszcza tworzenie i walka poje¢ sprawiala
mu zawsze, jak sam wyznal, wielkg radosc¢. Dialektyka mysli
przebiegajacej tajemnicze labirynty poznania, wprawiala go w stan
jakiego$ oszolomienia. Tym wybitnym uzdolnieniom myslowym
sekundowala zywa wyobraznia, wrazliwa pamie¢, subtelne uczucie
i silny poped do zdobywania coraz to nowych poznan. Jego zainte-
resowania szty zdecydowanie w kierunku religijnym, cho¢ przez
pewien, krotki zreszta okres czasu zarzucil praktyki religijne i pg-
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dzil zycie ,zlotej mlodziezy*, wydajac duze sumy na zabawy, na
Ubranie i — jak sam nazywa — na rozne ,,drobiazgi estetyczne®,
a zwlaszeza na perfumy.

Jeszcze przed ukonczeniem swych studiéw uniwersyteckich
przezyl mlody Kierkegaard gleboki wstrzas duchowy, nazwany
przezen ,trzesieniem ziemi“, wstrzas, ktory go zwrocil ku zagad-
nieniom religijnym. Smier¢ matki (1834 r.) a nastepnie ojca
(1838 r.), poglebily tylko te sklonnosSci, a jednocze$nie uczynily go
bardziej samotnym, lekliwym, nieufnym, zamknietym w sobie,
przezywajacym tragizm bytowania.! -

W r. 1840 Soren zlozyl ostatnie egzaminy teologiczne i uzyskal
prawo do objecia stanowiska pastora, nastepnego roku wyglosit
pierwsze kazanie w kosciele w Kopenhadze, na uniwersytecie zas
zdobyl stopien naukowy magistra sztuk (magister artium) na pod-
stawie obrony pracy O pojeciu ironii.

Przez jeden rok trwalo jego narzeczenstwo z Regina Olsen.
Zerwal je, odsylajac narzeczonej pierscionek, a przeciez wywarlo
c¢no duzy wplyw na jego zycie i kierunek myslenia. Czy ma pra-
wo wigzac ze soba zycie mlodej panienki, czy jego melancholijne
usposobienie nadaje sie do malzenstwa, czy jego powolanie ,fron-
towego zolnierza ducha“ da sie pogodzi¢ z obowigzkami malzen-
skimi — te problemy nasuwaly mu wiele refleksji, ktorych echo
znajdujemy w jego pierwszych dzielach i kiore odegraly znaczng
role w zyciu religijnym.

Zrezygnowawszy ostatecznie z malzenstwa, zdecydowany nie
cbejmowac wecale stanowiska pastora, Kierkegaard zajal sie wy-
lacznie interesujacymi go problemami filozofiezno-religijnymi i po-
$wiecil im wszystkie swoje dziela, wydawane drukiem od r. 1841.°

' Od dziecka bylem opanowany niestychang melancholia, ktéra glte-
boki znalazta sw6j wyraz w tej; formie, ze obdarzyla mnie niebywalg
lalwoscig ukrywania jej pod pozorem wesolosci i przyjemnosei zyciowych,
a moja jedyna rado$cia zycia bylo to, ze jak siegam pamiecia, nikt nie
mogl odkryé, jak czutem sie nieszezeSliwym. Cyt. Geismar, Soeren
Kierkegoard. Seine Lebensentwicklung und seine Wirksamkkeit als Schrift-
steller, Goettingen 1929, s. 167.

Dzieta: Zbiorowe wydanie dziel Kierkegaarda w jezyku dunskim
ukazato sie¢ w latach 1901—1906: S. Kierkegaard Samlede Vaerker. Wydanie
niemieckie w dwunastu tomach ukazalo sie w latach 1209-1924: S. Kierke-
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Jeéo bezkompromisowa dzialalno$é nad poglebieniem zycia religij-
nego doprowadzila do konfliktéw 1 osiatecznie do zerwania z dun-
skim koéciclem luteranskim. Pozostal jednak wierzacym chrzesci-
janinem.

Wyczerpujaca praca i niszezacy sily tryb zycia Kierkegaarda
podkopaly jego zdrowie, ktore zreszta zawsze szwankowalo.
W pierwszych dniach pazdziernika 1855 r. znaleziono go nieprzy-
tomnego na ulicy Kopenhagi. Przewieziony do szpitala, zmar} tam
110X 11855: r.

gaard Gesammn-elte Werke. hersg. v. Gottsched und Chr. Schrempf. Ostatnio
od r. 1951 ukazuje sie nowe wydanie. Tlumaczenie francuskie dziet Kierke-
gaarda ukazalo sie w latach 1933—1942 w trzynastu tomach autorstwa
P. H. Tisscau (Bazoges-en-Parades), Petit, Gateau, IF'erloy i in. Do wielu
z tych dziel pisal wstepy J. Wahl, zebrane nastepnie w Etudes Kierke-
gaardiennes, Aubier 1938. W jezyku polskim ukazalo sie pelne tlumaczenie
Dziennika uwwodziciela, Lwow 1904 oraz Wybdr pism, Lwow 1914. Kierke-
gaard wydal w jezyku dunskim nastepujace praee w porzadku chronolo-
gicznyni {tytuly w tlumaczeniu polskim):

Pojecie ironii, 1841.

Albo -— albo. Fragment z 2Zycia, 1843 (pseudonim Wiktor Eremita).

Lek i drzenie. Liryzm dialektyczny, 1843 (pseudonim Joannes de Si-
lentia).

Odruchy filozoficzne (pseudonim Joannes Climacus).

Pojecie leku, 1844 (pseudonim N. Haufniensis).

Czytanki zajmujace o ré6zZnych stanach i warunkach stosownie do po-
trzeb chwili i okolicznos$ci, 1844 (pseudonim Nicolaus Notabene).

Cztery przemowienia budujace, 1844.

Trzy przemowienia o okolicznoSciach zmyslonych, 1845.

Studia drogi zyciowej (pseudonim Hilarius Bogbinder).

Postseriptum koncowe do drobiazgow filozoficznych. Kompilacja dia-
lektyczna, patetyczna, mimiczna i rozrywkowo-egzystencjalna Jana Kli-
makusa, 1346.

Przemowienia religijne na rézne tematy (Czystosé serca, Lilie polne
i ptaki niebieskie, Ewangelia cierpienia), 1847.

Akty mitosci. Pochwata mitosci chrzeScijanskiej, 1847.

Kryzys i pewien kryzys w 2yciu aktorki, 1848.

Dwie male rozprawy etyczno-religijne, 1849.

Rozprawa o rozpaczy (Choroba $miertelna), 1849.

Szkota chrzescijanska, 1850 (pseudonim Anticlimacus).

Moje stanowisko jako pisarza, 1850.

O rachunek sumienia, 1851,
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2. Metoda. Kierkegaard uwazany jest za ojca egzystencja-
lizmu, ktéry na czole wysuwa istniejace fakty konkretne, podmio-
towe w przeciwienstwie do istoty abstrakeyjnej, do tego, co ogdlne,
bezosobowe, kryjace sie w mys$li oderwanej. Gloszac prymat
istnienia przed istoty, egzystencjalizm odrzuca a priori wszelki
system, sprowadzajacy wielo$¢é rzeczywistosci i roznorodnosc zja-
wisk do jakiej$ idei, np. do Absolutu, jak to czyni Hegel. Sam
nawet zalicza sie do grupy myslicieli ,subiektywnych® albo
»egzystencjalnych®. Nie tworzy systemu filozolicznego, nie intere-
stje sie sprawami nauk szeczegolowych, ktére zreszta nazywa ,nie-
naukowymi*, a zwraca sie wylacznie ku zagadnieniom filozeficzno-
-religijnym, bo jedynie one stanowig ,,poznanie istotne“. Po co
ma sie czlowiek zajmowac przedmiotami odleglymi, jak firma-
mentem gwiazd, jezeli nie wie, jak ma zy¢, czyli, jak ma ,,istniec®.

Poniewaz ,,istnienie* przezywa przede wszystkim czlowiek j‘ed-
nostkowy i ono wyraza ‘sie w jego przezyciach i nastrojach, przeto
ku niemu nalezy sie zwroci¢, podda¢ je wnikliwej analizie. Do
prawdy doprowadza refleksja nad soba samym, nad wlasnym zy-
ciem. O sobie mowi Kierkegaard, ze ,,od poczatku samego wstu-
chiwal sie w tetno swych mysli i laczyl je z rylmem zycia we-
wnetrznego® (Dziennik, 1835). Refleksja wtedy dochodzi do glosu,
gay czlowiek znajdzie sie w samotnosci, zdobedzie sie na milcze-
nie, gdy zajmie sie wlasnym istnieniem, dotrze do glebi wlasnego
ja, wniknie w rzadzace nim prawa, uswiadomi sobie wewnetrzne
nakazy i zrozumie sens wlasnego zycia. Postepujac w ten sposob,
czlowiek ujmuje przede wszystkim fakt}”konkretne, jakimi sa
nasze przezycia, fakty chwytane w zyciu, jednostkowe, zwigzane

Czy biskup Muenster byt swiadkiem prawdy, 1854.

Chwila, 1855 (dziewie¢ numeréw pamfletycznej publikacji).

Dziennik od r. 1834 do r. 1855.

Bibliograiia o Kierkegaardzie: A. Gemmar, A.Messer, Soeren
Kierkegaard und Karl Barth, Stuttgart; E. G ei sm ar, Soeren Kierkegaard.
Seine Lebensentwicklung und seine Wirksamkkeit als Schriftsteller, Goel-
tingen 1929; E. Przy wara, Das Geheimnis Kierkegaard, Muenchen 1929;
K. Thomte, Kierkegaards Philosophy of Religion, 1949; P. Mesnard,
Le vrai visage de Kierkegaard, Paris 1948, F. Sawicki, Soeren Kierke-
gaard, ,Przeglad Powszechny*, 225 (1948); J. Grooten, Le soi chez Kier-
kegaard et Sartre, ,,Revue Philosophique de Louvain®, 50 (1952),
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z rzeczywistoscia bezposrednia. Takie jest poznanie tre§ci wlasnej
‘$wiadomosci, takie jest rowniez poznanie $wiata zewnetrznego, gdyz
i ono polega na odbiciu w naszej jazni przedmiotow. Jest ono przede
wszystkim poznaniem konkretnym,. ujeciem faktow w tym egzy-
stencjalnym obramowaniu, w jakim one istniejg poza nami. Trzeba
wiec zwracac sie ku rzeczom konkretnym, jednosikowym. ,.Rzeczy
pojedyncze, jednostkowe winny mie¢ pierwszenstwo... gdyz ogolne
siuzy pojedynczemu, nie zas pojedyncze ma by¢ skladane temu,
co jest ogolne‘” Wynikiem jest konkretne rozumowanie, ktore
,wnika w konkretne rzeczywistosci zycia, jego przesianki sg prze-
rojone trescia i jego ruch jest zyciem calej masy prawdopodo-
bienstw, splatajacych sie w danym wypadku, wzajemnie sie wspie-
rajacych, stanowigeych umocnienie i kontrole jedne dla drugich
i wreszcie stawiajacych nam przed oczy wywod konkretny w ca-
Iym zyciowym bogactwie jego tresci, nie jako pojecie, lecz jako
fakt zycia“.*

Mysleniu konkretnemu przeciwstawia Kierkegaard myslenie
abstrakeyjne; jego klasycznym wyrazem jest sylogizm, ktory nie
jest wprawdzie pozbawiony wartosci, ale wykrywa tylko czesé
prawdy. ,Lancuch wnioskowania zwisa w prozni z obu koncow,
zaro6wno punkt wyjscia dowodzenia, jak i punkt, do ktorego ono
zmierza, sa niedostepne dla logiki, wymykaja sie jej zaréwno
pierwsze zasady, jak 1 konkretne wyniki“.® Wszelkie poznanie
sluzy prawdzie, a abstrakeyjne, zlozone ze sztywnych, nieru-
chomych poje¢, przeciwstawia sie zyciu. Dlatego Kierkegaard
zwaleza wszelki system filozoficzny, gdyz system zaklada istnienie
poje¢ wykonczonych, rozwigzanie trudnosci myslowych i wytwo-
rzenie harmonijnego $wiatopogladu, gdy tymezasem poznanie ludz-
kie nalezaloby raczej przyrownac do irracjonalnej liczby, ktorej
wielkosel nigdy nie da sie okreslié. Z tego tez wzgledu Kierkegaard
zwalcza filozofie Hegla, pod ktérej urokiem znajdowaly sie wow-
czas Niemcy i kraje skandynawskie, a w ktorej on dopatrywat
sie niebezpieczenstwa dla zycia wewnetrznego. Hegel stworzyt
wykonezony system filozoficzny, ktory usitowal godzi¢ nie tyl-

* Wybér pism, s. 186.

* Wybor pism, s. 190.

* Wybor pism, s. 188.
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ko filozofie z religia objawiong, ale wszystkie przeciwienstwa
w zyciu i nauce, na wzor dziejow ludzkosci, rozwijajacych sie jako
jedna idea. A przeciez nie dadza sie usunac przeciwienstwa — ani
w dziedzinie zycia praktycznego w postaci ,,pomieszania katego-
ryj‘, np. estetycznej z etyczna forma zycia, ani w teorii, stawiajac
na jednej plaszczyznie religic objawiong z filozofia.

3. Prawda. Whrew panujacym tendencjom, aby zycie uczy-
ni¢ latwiejszym, Kierkegaard twierdzi, ze chece je uczynié trud-
niejszym. Istnie¢é — to nie tylko poznawaé, ale zy¢ w ogole, to
znaczy zmieniaé sie, tworzyé.i rozwija¢ sie. Co wiecej, istnied
znaczy to samo, co zaklada¢ sobie coraz nowe cele, podejmowac
postanowienia i dziala¢. W tym ujeciu prawda zlewa sie z zyciem.
A. poniewaz zycie stawiajac czlowieka ustawicznie przed koniecz-
noseig wyboru, rozbudza w nim namietnosci, przeto prawda tkwi
w_namietnosci i wigze sie z pz'ztosem. Ma ona charakter drama-
tyczny jako prawda egzystencjalna, a zarazem dialektyczny, bo za-
kklada jakby dialog z soba, sklaniajacy podmiot do tworzenia
prawdy we wlasnym ja. Wigze sie z tym ryzyko zyciowe, bo ko-
nieczno$¢ zaangazowania sie w dzialanie w Swiecie. Sprawdzianem
prawdy pozostanie tez zawsze zycie, praktyka, a nie idee teore-
tyczne.

Droga do prawdy nie jest prosta ani latwa i czesto prowadzi
przez watpienie, weryfikacje zas uzyskuje przez czyn. A Ze czyn
ludzki niesie z sobg ryzyko, ktoreso wynik jest nieprzewidziany,
przeto musi si¢ w pewnym stopniu oprze¢ na wierze. Z drugie]
sirony ryzyko rozwija odwage i rozszerza poznanie, gdyz rozszerza
horyzonty mozliwosci, ktére zazebiaja sie wzajemnie i wymagaja
glebszego wgladu i dokladniejszego poznania, zanim jedna z nich
zostanie wybrana. Ostatecznym jednak sprawdzianem prawdy jest
zaangazowanie sie czlowieka w Swiecie i konsekwencje dokonanego
przezen wyboru.

Droga do prawdy nie jest rowna ani prosta. Czesto trzeba do
niej zdazac¢ Sciezkami okolnymi i nieraz rozpoczynaé¢ od watpienia.
Chociaz wiele sytuacji zyciowych nasuwa watpliwosci, nie mozna
watpi¢ o wszystkim. Zycie bowiem stawia czlowieka ustawicznie
wobec konieczno$ci dzialania, a ono zaklada pewnos¢ w odniesieniu
do danego czynu. Dlatego watpienie metodyczne jest sprzeczne
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z zalozeniami etyki. Jezeli czlowiek przezywa watpliwosci, co
zreszta jest zjawiskiem czestym, to powstaja one raczej na gruncie
woli. Ale tez ich przezwyciezenie fatwiej dokonuje si¢ na drodze
czynu a nie poznania teoretycznego, bo ono, jak w ogole refleksja,
raczej poglebia trudnosei, niz je usuwa, poniewaz gubi sie w roz-
nych mozliwosciach i nie umie znalez¢ z nich wyjscia. Nagroma-
dzenie dowodow oslabia prawde, gdyz kazdemu dowodow1 mozana
crzeciwstawi¢ inny, a tym samym ostabi¢ jego wartos¢. Jako przy-
kiad podaje Kierkegaard dowody na nieSmiertelnos¢ duszy, ze-
brane przez metafizykow i logikéw, a nie majace wartosci logicz-
nej. Natomiast sam czlowiek przezywa i jakby odczuwa wlasng
nieSmiertelnos¢, mogac zawsze powtorzy¢ za Spinozg: Sentimus
et experimur nos aeternos esse.

Takiej pewnosci nie dostarcza poznanie abstrakcyjne, bo ono
tworzy pojecia sztuczne, nierealne, pozostajace w sferze teore-
tycznej.

4. Czlowiek 1 filozofia. Zwalczajac ,systemy filozo-
ficzne*, Kierkegaard daleki byl od tego, by potepi¢ wszelka filo-
zofie. Przeciwnie, jest on przekonany, ze kazdy czlowiek posiada
iakas filozofie, kazdy ,,odeczuwa potrzebe wytworzenia sobie pew-
rego Swiatopogladu, to jest dowiedzenia sie, co stanowi wartosc¢
i cel zycia® (Wybér pism, s. 9).

Psychologicznym zrodlem filozofii nie jest jednak zdziwienie,
jak utrzymywali Grecy, ale rozpacz i lek. Istnienie ludzkie — to
przezywanie, to zycie wewnetrzne, ktore jest pelne dramatycznego
napiecia, poniewaz wyraza sie przez zakladanie coraz to nowych
celow, przez podejmowanie trudnych, niewykonalnych postano-
wien, przez codzienny czyn. Przezywajac wlasne istnienie, czlo-
wiek styka sie z problematyka sSwiata zewnetrznego. Rzeczywistosc
bowiem ,,odbita‘ jest w glebi ja ludzkiego, tam staje sie prawda
i tam nalezy jej szukac.

Rozwiazanie problemoéw dokonuje sie na drodze myslenia kon-
kretnego, ktore wypelnione jest zyciem i ustawicznie sklania do
dzialania, stawiajac czlowieka przed koniecznoscig wyboru, przed
pestanowieniem. Rozwazanie réznych mozliwosei i poczucie odpo-
wiedzialnosci za konsekwencje plynace z wyboru jednej z alter-
natyw jest zarazem rodzeniem sie mysli filozoficznej. Zroédlem
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filozofii jest wiec wlasna §wiadomcsé, wnikanie we wilasne istnie-

nie, docieranie do wewnetrznych nakazow, zrozumienie ~praw

wlasnego zycia i celow ludzkich. Jest ona swoistym przezyciem,

gdyz paradoksem, wywolujacym szok mysSlowy i roztaczajacym
nowe horyzonty, ktére pociagaja swa niezwykloscig intelektualna,

a jednoczesnie w obliczu trudnosci rozwigzan i koniecznosci wy-

boru w tak waznych sprawach budza lek i obawe.

Za idealny typ filozofii uwazal Kierkegaard filozofie Sokratesa,
ktora stosujac dialektyke wysuwa coraz to nowe problemy, za-
ostrza’ samo myslenie i wyrabia zmysl do tego, co jest wieczne
i niezmienne w przemijajacej fali zycia, ktéra rozbudza watpli-
voscl 1 nie pozwala zatrzymac sie na twierdzeniach nieistotnych,
by nadawa¢ im wage prawd dogmatycznych. Kierkegaard mowit
o sobie, ze nie byl profesorem, lecz ,,akuszerem dusz, a iilozofie
przyrownywal do sztuki lekarskiej, poniewaz ta nie czyni , mysli-
cielem*, lecz uczy byc¢ kims, kto zdolny jest do rozbudzenia i umac-
niania zycia duszy. ,,Budzicielem dusz winien by¢ filozof, nau-
czycielem sztuki pozostania soba, zachowania ludzkiej jed-
nostkowej osobowosci, czlowiekiem jednostkowym, ktory zyje
w Swiecie.

Sam czlowiek pelen jest paradoksow, bo przedstawia synteze
skonczonosci, rozproszenia i koncentracji, rozszerzenia i napiecia.
Jest on ekstaza i refleksja, ryzykiem i zyskiem, zyciem i $miercia,
przyszlo$cia, ktéra wraca jako przeszio$¢, a zarazem przeszloscia,
kiora przejawia sie jako terazniejszo$¢, jest cigglym napieciem
pomiedzy nieskonczonoscia, polaczeniem patosu z komizmem.

Te sprzecznosci wykrywa refleksja, gdy siega w glab i natrafia
na ograniczenia i dopiero w rozpieciu tych dwoch kategorii moze
siebie samego rozumie¢. Istnienie ludzkie, rozgrywajace sie w cza-
sie, jest zarazem urzeczywistnieniem wiecznych zadan; dokonuje
sie w nim arcywazny moment stawania, poniewaz pierwiastki
wieczne w akcie tworczego zyciowego procesu zostaja wniesione
w sfere czasowosSci. Czlowiek pragnie uczyni¢ wiecznym to, co
samo z siebie jest chwila, a nieskonczonym kazda wartos¢ skon-
czong. Kazdy akt przezywania chwili oznacza zejscie z plaszczyzny
wieczno$ci w sfere czasu, a jednoczesnie jest modelowaniem chwili
przez wieczno$¢ i przepajaniem jej nieskonczonoscia. Pojecia te nie
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moga by¢ brane w znaczeniu negatywnym: nieskoriczono$é nie jest
tylko zaprzeczeniem skonczonosci, a wiecznos¢ czasowosci. Czlo-
wiek jest synteza — stanowi cel i miare ruchu i stawania sie,
wiecznoSci realizowanej w danym bycie istniejacym; przekracza
on nieskonczenie swoje istnienie i dlatego nie jest skonczony.

Aby czlowieka skloni¢ do dzialania i do pielegnowania wlasnego
zycia wewnetrznego, Kierkegaard zaleca , metode uboczng“, pole-
gajaca nie na pouczeniu, ale na egzystencjalnym przezywaniu
danej jednostki. Jest ono faktem a zarazem idealem, jest czyms
gotowym, a zarazem postulatem.

Przesuwajac punkt ciezkosci na zycie wewnetrzne, Kierkegaard
nie jest bynajmniej idealista, dla ktérego cala rzeczywistos¢ jest
tylko wlasng swiadomoscia. Przeciwnie, glosi on prymat bytu
przed mysleniem. Rzeczywistos¢ przedmiotowa — to cos trwatego,
niezmiennego, konkretnego i szczegdélowego, co przéciwstawia sie
ray$li, co sie staje, co jest w ruchu i wcigz sie wytwarza. Czlowiek
nie jest czystym duchem, ani ja identycznym z soba, jak mowil
Hegel, ale duchem istniejgcym, a wszelki byt istniejacy jest bytern
jednostkowym, szczegolowym.

5. Trzy stadia zycia ludzkiego. Ogolnie biorge,
zycie ludzkie stanowi chronologiczng calos¢, przeniknietg elemen-
tami czasowymi i wiecznymi, rozgrywajacg sie na plaszczyznie
terazniejszosei 1 wiecznosei, a przeciez w poszczegélnych swych
ckresach posiada rozmaite oblicze, ktére Kierkegaard okresla mia-
nem estetycznym, etycznym i religijnym stadium zycia.

a) Stadium estetyczne cechuje postawa hedonistyczna.
Czlowiek estetyczny nie uznaje zadnych ograniczen, nie posiada
niezmiennych zasad zyciowych, poza nakazem przyjemnosci. Ha-
slem estetyka jest In vino wveritas. Od jednej przyjemnosci prze-
chodzi do drugiej, ale przy zadnej nie zatrzymuje sie dluzej. Zyje
chwila, zatapia sie w dorywcze) rozkoszy.

Do tego typu nalezy zaliczy¢ zaréwno hedoniste zmystowego,
jak 1 czlowieka przezywajacego kazda przyjemnosé, nie troszeza-
cego sie o tres¢ przezycia, jak i zimnego intelektualiste, rozkoszu-
jacego sie czystymi pojeciami, tak samo artyste zachwycajgcego
sie pieknymi widokami, jak i czlowieka zmyslowego typu Don
Juana. Wszyscy oni zyja chwila, oczekujac od niej przyjemnosci,

8
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ktora albo thkwi w rzeczach, ku jakim cigza, albo w nich samych,
gdy zachwycaja sie sobg i czynig sie osrodkiem zycia.

Nie odpowiada im tylko proza dnia powszedniego, nawet jezeli
spelnili swoj obowiazek. Zycie wydaje sie im wielkg pustyiﬁia,
w ktoérej znajduja sie rzadkie oazy, a sg nimi te chwile przyjem-
rosci przezywanej. Dlatego estetyk nie zatapia sie w rzeczywistosci,
a tylko ja ,,dotyka”, w obawie by nie da¢ si¢ wciagnac¢ w jej wir.
Wobec ludzi zajmuje stanowisko zyczliwe, ale nie chce sie zbytnio
wigza¢, by nie by¢ zmuszonym do $wiadezen. Gdyby mogl, nie
obejmowalby zadnych stanowisk zawodowych, azeby nie byé
weiggnietym w maszyne spoleczng i nie czuc sie niewolnikiem
zbiorowosci. Ceni tylko to, co jest niezwykle, wyjatkowe, co
blyszczy. Podziwia bohaterow, ale nie ma zrozumienia dla ludzi
zwyklych. Jest komiczny przez tc, ze w nieustannej bieganinie
zatapia sie w drobiazgach, zachowujac przy tym powage i godno$¢.

Postawe estetyczng charakteryzuje postawa ironiczna, spoj-
1zenie z gory na samo istnienie, jego lekcewazenie, skoro ono samo
w sobie wydaje sie pozbawione warto$ci i poswiecone jedynie po-
goni za przyjemnoscig. Przeoczane sg wartosci duchowe, a upra-
wiany jest kult ciala. Pod pozorem postuszenstwa swym wewnetrz-
nym nakazom, czlowiek zatraca si¢ na rzecz wartoSci zewnetrz-
nych i rozprasza swe sily duchowe. Skupia sie wprawdzie
w pewnych momentach przezywania przyjemnosci, ale taka we-
wnetrzna koncentracja jest wlasciwie obraza wiecznosci, ponie-
waz falszuje rzeczywistos¢é. Doszukiwanie sie calosci w atomach,
wieczno$ci w chwili, upatrywanie pelni w tym, co tylko jest dro-
biazgiem, jest rownoznaczne z doszukiwaniem sie bytu w nicosci.
Co prawda, nawet chwila jest refleksem wiecznosci, a tym samym
odziera chwile z jej istotnej tresci.

Postawa estetyczna nie zabija w czlowieku zmystu refleksji
1 krytycyzmu. Poszukujac ustawicznie przyjemnosci, czlowiek do-
chodzi powoli do jej wlasciwej oceny. Jego wrazliwosé na przy-
jemnos$c¢ slabnie w miare jej powtarzania, a gonilwa za szczesciem
weale czlowieka do celu nie zbliza, a raczej oddala. Przezywajac pod
tym wzgledem rozczarowanie, estetyk przezywa momenty wlasci-
wej oceny Swiata i wtedy ani w nim; ani w swym zyciu nie znaj-
duje sensu i wartosci. Wezedniej czy poézniej dojdzie do przeko-
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nania, ze pomiedzy jego postawa wobec zycia a prawdziwym zy-
ciem zachodzi dysproporcja, ktéra moze nawet przybrac¢ rozmiary
katastrofalne, np. gdy czlowiek wpadnie w nedze, albo w chorobe,
a wtedy caly wyimaginowany swiat rozpadnie si¢ w gruzy. Ale
nawet gdy los oszezedzi mu tych bolesnych przejsé, musi dojs$c
do zrozumienia, jak iluzoryczne jest jego szczescie i ze nawet
z niego przeziera rozpacz i zwatpienie.

Rozpaczy poswiecil Kierkegaard wiele wnikliwych rozwa-
zan. Jest ona nieuchronnym udzialem ludzi oddanych zmystowosci,
nie troszczacych sie o sprawy ducha, o prawde i dobro. Poszukujac
jedynie przyjemnosci zmyslowych, czlowiek rezygnuje tym samym
z wartosci wiecznych i w konsekwencji przezywa wewnetrzny dra-
mat, nie moze sie bowiem wyzby¢ wrodzonego, koniecznego ciaze-
nia ku wiecznosci, a jednoczesnie usiluje wyrwac je z serca, uswia-
damia sobie wiasne slabosci, a jednoczesnie nie umie zdoby¢ sie
ra wlasciwy ezyn, by je przezwyciezyc.

Stan rozpaczy nie jest czyms$ niezwyklym. Nalezy raczej do
istoty czlowieka, ktory znajduje sie na krawedzi dwoéch swiatow
1 zmuszony ustawicznie dokonywaé¢ wyboru, jaki' czesto moty-
wowany jest zawodnym pragnieniem przyjemnosci. Znajduje sie
on w sytuacji paradoksalnej, poniewaz zwraca sie ku $wiatu ze-
wnetrznemu, a jednoczesnie musi sie cofa¢ w glab swego ja. Jezeli
nadmiernie przechyla sie¢ ku wartosciom zewnetrznym oczekujac
od nich przyjemnosci, to nieuchronnie znajdzie sie w konflikcie
ze swoja naturd i1 bedzie przezywal rozpacz. Czlowiek Kkryjac
w sobie pierwiastki nieskonczone, nie moze sie zaspokoi¢ przy-
jemnosciami przygodnymi, skonczonymi tego swiata, gdyz te znaj-
duja sie w ciaglej dysproporcji ontycznej z Absolutem. Zaspoko-
jenie w pelni potrzeb przyjemnosci zmyslowych dezorganizuje
ia ludzkie, poniewaz powoduje przesuniecie punktu ciezkosci czlo-
wieka na strone doczesna kosztem aspiracji wieczystych. Czlowiek
jest wlgczony w rzeczywistosé boza, w Absolut, i wszelkie odda-
lenie sie od niej powoduje naturalne zalamanie sie zwyklego
ukladu rzeczy.

Rozpacz jest dobroczynna, bo sklania czlowieka do wnikniecia
w siebie, do pewnego przewartosciowania swych czynow, do samo-
krytyki i nawrotu ze zlej drogi. Tesknota za Bogiem, lezaca u pod-
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staw uczucia rozpaczy, zdolna jest zawrocié¢ czlowieka na te drogg,
z ktorej zablgkal sie na bezdroza.

b) Stadium etyeczne charakteryzuje zwrot ku ja ludz-
kiemu, swoista immanencja zyciowa wykreslona glosem sumienia,
przez ktore przemawia poczucie obewiazku. Estetyka, unikajac
wprzegniecia w jarzmo obowiagzku, poszukuje tylko przyjemnosci
i nig zyje, natomiast czlowiek etyczny podporzadkowuje sie na-
kazom zycia, ptynacym z powszechnego ukladu we wszechswiecie.
Roznica miedzy obu typami jest widoczna. Estetyk poszukujac
przyjemnosci pragnie zmiany, ugania sie za coraz to nowymi wra-
zeniami, poniewaz przyzwyczajenie jest wrogiem bezposrednich
zywych uczu¢ i zabija przyjemnosc.

Postawa etyczna, stawiajac speinienie obowigzku za najwyzszy
nakaz zyciowy, przyczynia sie do wytworzenia przyzwyczajen.
Cechuje ja stalo$¢, pelnienie tych samych, codziennyéh obowigz-
kow, oddanie sie te] samej zmudnej pracy i wiernoseci dla tych
samych nakazow zyciowych. Momentem decydujacym jest inten-
cja, usposobienie podmiotowe, a nie zewnetrzny efekt, jaki za-
zwycza] zalezy od okolicznosci zewnetrznych, na ktéry wola nie
posiada wplywu. Sam obowiazek, stanowigcy dusze postawy etycz-
nej, nie jest mechaniczny, lecz na wskros indywidualny, oparty na
wolnym samopostanowieniu jednostki ludzkiej. W odniesieniu do
niej nakazy ogolne nabieraja charakteru osobistego.

Tak pojmowana postawa etyczna stoi na strazy wyzszych war-
tosci zyciowych, ktére zasrodkowuje w cziowieku. Sens zycia upa-
truje w dzialaniu, w podporzadkowaniu sie wyzszym normom,
z jakich wywodzi obowigzek.

Typowym wyrazem zycia etycznego jest wedlug Kierkegaarda
malzenstwo, gdzie momenty ogélnoludzkie sa konkretnie realizo-
wane dzieki wspolzyciu opartemu na wzajemnym zaufaniu, gdzie
jednoczesnie kosmiczny proces psychiczno-cielesnego ciazenia ule-
ga nasileniu i dzieki legalizacji przéez instancje panstwowsq i reli-
gijng zostaje podniesiony na wyzszy poziom duchowy. Analogicz-
nego przykladu dostarcza praca ludzka, bedaca ciekawym zespole-
niem odruchow energetycznych na podniety zyciowe, do czego
dolacza sie akt woli, aprobujacy czyn i nadajagcy mu wyzszg
wartos¢.
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Podnoszac znaczenie postawy etycznej nie mozna wszakze za-
pomnie¢, ze kryje ona w sobie sprzecznosci zyciowe. Jest nieod-
laczna od istnienia normatywnych zasad etycznych a jednoczesnic
skladowym elementem postawy etycznej jest poczucie winy 1 zal,
sklaniajacy czlowieka do samorefleksji i odnalezienia siebie sa-
mego W nawale zajeé obowiazkowych i rozproszenia zyciowego.
Ten sam zal jest afirmacja czlowieka, poniewaz wyraza poczucie
odpowiedzialnoSci za czyn, a zarazem jest negacja ja ludzkiego,
bo Swiadomos$ecia winy, czyli poczuciem malowartosciowosei. In-
nymi slowy, poglebienie Swiadomosci wlasnego ja dokonywa sie
na drodze negacji wlasnego ja, ktore niesie uswiadomienie wlasnej
winy.

Powazng przeszkode dla etyki stanowi nadto sam fakt grzechu.
Btyka ustala ideal zyciowy, ktory o tyle jest abstrakeyjny i nie-
realny, ze nie bierze w rachube grzechu, bedacego upadkiem
i oslabieniem czlowieka, a tym samym jakby przekresleniem idea-
hu. Choc¢ popelniony indywidualnie, grzech cigzy na calym rodzaju
ludzkim.

c) Stadium religijne stanowi najwyzsza forme zycia,
kiedy to czlowiek staje w obliczu Absolutu i czuje sie oden uza-
lezniony; do jego poznania dochodzi na drodze samorefleksji. Jest
to dawna mys$l Sokratesa, z ta roznica, ze Kierkegaard stawia
jeszcze jeden waruneck poznania Boga, a mianowicie lek. Roznica
pomiedzy czlowiekiem wierzacym, a niewierzacym polega na stop-
nju samoswiadomosei. A ze kazdy czlowiek przezywa chwile gleb-
szej samorefleksji, to kazdy jest wierzacy. Nie ma ateistow. Nego-
wanie Boga jest aktem rozumowym, bo istotnie na drodze czysto
rozumowej Bog jest nieosiagalny. Jest on czystym przezyciem,
2 nie wnioskiem sylogistycznym.

Przezywanie Boga jest aktem swoistym; nie doznaniem este-
tycznym, czy etycznym, ale przezywaniem wiecznosci we wlasnym
ja, zywym odczuciem przez cziowicka jego transcendentnego prze-
znaczenia i swego cigzenia ku Bogu. Wiara wiec polega na uswia-
domieniu Absolutu i cigzeniu ku niemu. Pomiedzy czlowiekiem,
a Bogiem zachodzi nieskonczona jakosciowa roéznica i jakby on-
tvezna przepasc. Czlowiek bez Boga jest nicoScig i nic nie moze
zdziala¢, a Bog jest pelnia bytu i wszechdawcg dobra. Czynny sto-
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sunek czlowieka do Boga wyraza sie w tym, ze czlowiek upatruje
w Bogu swa powszechng norme moralng, a tym samym przezywa
w sobie pierwiastki wieczne. Odchylanie od normy stanowi istote
grzechu, ktory nie jest czyms$ przygodnym lecz stanem perma-
nentnym istnienia ludzkiego, a zarazem fatalizmem czlowieka.

Pojmujac w ten sposob religie Kierkegaard stanal w opozycji
do rozpowszechnionej i modnej wowczas koneepceji utozsamiania
religii z kulturg. Wedlug Hegla ten sam proces rozwoju Absolutu
rozpatrywany od zewnatrz jest kultura, a od wewnatrz religia. Po-
glebienie zycia religijnego prowadzi do rozwoju kultury i od-
wrotnie, chociaz nie mozna moéwic o pelnym paralelizmie. Kierke-
gaard utrzymuje, ze Swiadomos¢ religijna nie zawsze jest aktualnie
przezywana. Siabnie, a nawet czasowo zanika, jezeli czlowiek za-
nadto pocnloniety jest chwilg, aktualng doczesnos$cia, bo ta odwraca
go od wiecznosci, stanowiacej istote przezycia religijnego. Budzi si¢
znowu, gdy cziowiek nie gubi sie w chwili, a przezywa w sobie
wieczno$¢, co zwlaszcza najwyrazniej wystepuje w momentach
cierpienia.

Cierpienie rozposciera przed czlowiekiem horyzonty wiecz-
nosci. Dzieki niemu czlowiek zwrocony ku bezposredniej doczes-
nosci i wzglednym celom zyciowym, zmienia swa postawe i wzrok
swe]j duszy Kkieruje ku wiecznosci. Cierpienie przytepia w czlo-
wieku zainteresowanie $wiatem, oslabia w nim zmys! czasowosci,
poniewaz zabija przyjemnos¢, rozkosz, jaka niesie z soba czas
i chwila, 2 uwage ludzka nastawia ku wartosciom ponadziemskim
1 ponadeczasowym.

Co prawda czlowiek zmienia sie, ale te przeobrazenia, uwarun-
kowane naplywem nowych wrazen i prawem .cigglego rczwoju,
ktore rzadzi organizmem 1 psychika, nie usuwaja elementow
wiecznych, jakimi przesycone jest zycie ludzkie. Jezeli zostang
czasowo przesloniete i jakby zepchniete na drugi plan, to jednak
nie przestaja nadal nurtowac¢ czlowieka i domaga¢ sie uprzywile-
jowanego miejsca. Wystepuje to w zalu, ktory nie jest niczym
innym, jak Swiadomoscia zaniedbania rzeczy istotnych, ktore znow
dobijaja sie do bram duszy i domagaja sie zajecia swego czolowego
stanowiska.

Cierpienie nalezy do istoty zycia religijnego. Czlowiek reli-

N
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" gijny musi cierpieé¢, bo uswiadamia sobie bezsile rozumu wobec
swiata transcendentnego i plonnosé nadziei, uderzajaca w proznie,
gdy przezywa konflikt ze Swiatem i widzi wlasna stabo$¢ wobec
potegi wyzszej, ktéra wen uderza i zadaje mu hol.

Zwlaszcza zycie chrzescijanskie nieodlgczne jest od cierpienia,
cho¢ tak czesto sie méwi, ze jest ono ifatwe. Ale ta latwosé polega
na jego trudnosci, w mysl prawa religijnego, ze momenty pozy-
tywne poznawane sa w sSwietle negatywnych. Cierpienie mozna
by nazwa¢ oddechem istoty religijnej, ktora wtedy zrozumie Swie-
tosé Boza, gdy jest biczowana przez wlasny egoizm, przez wlasny
grzech. Tym Scislejszy jest zwiazek z Bogiem, im bardziej odpo-
wiedzialny 1 winny czuje sie czlowiek. By¢ religijnym — to zna-
czy cierpie¢ i wyrzekac¢ sie wszystkiego, co skonczone i niedosko-
nale. Kierkegaard twierdzi, ze nawet malzenstwo stanowi prze-
szkode w zyciu religijnym, gdyz wiaze czlowieka z doczesnoScia.

Na Sciste powigzanie zycia religijnego z cierpieniem wskazuje
rowniez poznawcza i wolitywna strona aktu religijnego.

Poznanie Boga jest niedoskonale. Wierzymy w jego istnienie,
ale nie poznajemy jego istoty. Pomiedzy Bogiem a czlowiekiem
zachodzi bezwzgledna roznica i dlatego nie mozna wyobrazaé¢ so-
bie Boga w formie ludzkiej, podniesionej do wielokrotnej potegi.
Zwazywszy na odmienng ontyke Boza, nie dopuszczajaca zadnej
analogii z czlowiekiem, nie mozna mowi¢ o jakiejkolwiek wspolne]
plaszezyznie, umozliwiajacej poznanie Boga. Jest on granica, ktora
cddziela, a nie laczy. Bog jest ,,calkiem nieznany‘. Nasz jezyk jest
zbyt ubogi, by wyrazi¢ ‘pelnie bytu BozZego, a nasze pojecia za-
wodza, gdy wkraczaja w sfer¢ wiecznosci. Gdy mowimy o dobroci
Lozej, to jest to jednak dobroc¢ inna, niz dobro¢ ludzka, pedobnie
jak myslenie ludzkie jest inne od myslenia Bozego. Nazywamy
Boga wiecznym i nieskonczonym, ale nie sa to okre$lenia pozy-
tywne, lecz wyrazajace tylko odmiennosc istnienia Boga w po-
rownaniu z istnieniem ludzkim.

Podkreslajac rozumowa niepoznawalnosé Boga Kierkegaard nie
‘waha sie jednak twierdzic, ze Bog jest Stworca swiata i czlowieka,
7e jest miloscig 1 swietosciq. Nie mozna rozumowo udowodnié ist-
nienia Boga ani z samego pojecia Bogu, jako istoty najdoskonalszej
(dowdd ontologiczny), ani z rozwazania natury i celowosci $wiata.
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Bog jest postulatem naszego zycia, a poznajemy go, gdy wnikamy
w glab naszej duszy, poznajemy sami, bez cudzej pomocy w akcie
swoistego przezycia, nie dajacego sie porownac z zadnym innym
doznaniem psychicznym. Nikt tez nie moze czlowieka o Bogu
pouczy¢, dopoki on sam go w sobie nie odkryje.

Ten typ naturalnej religijnosci nazywa Kierkegaard ,,religig A%,
wystepujaca rowniez w Swiecie poganskim. , Religia B*, transcen-
dentna albo chrzescijariska niesie z soba jeszcze wieksze ograni-
czenia mysli, jest jakby ,,ukrzyzowaniem rozumu‘, bo wiarg irra-
cjonalna, nie wolna od wewnetrznych -sprzecznosci. Takiej religii
nie mogl czlowiek znalezé w sobie samym, lecz otrzymal jg z ze-
wnatrz od ,nauczyciela®, ktérym mogl by¢ tylko Bog, Jezus Chry-
stus. Paradoksalno$c¢ ,religii B* tkwi w tym, ze glosi ona prawdy
wieczne, majace jednak czasowy charakter, skoro naucza, ze Bog
urodzit sie, wzrastal, umieratl itp. Dlatego tez wiara chrzescijanska
nie jest aktem poznania, ani aktem woli, ale darem Bozym, cudemQ.
zycia.

Sam akt wiary jest przezyciem osobistym, sklaniajacym czlo-
wieka do zwigzania sie z Bogiem, a odwrécenia od sSwiata, jest
przezyciem, uchylajacym sie calkowicie spod kategorii rozwazan
rozumowych. Poznawczo staje czlowiek wobec absurdu, paradoksu
i zmuszony jest wszystko ryzykowac. Przykladem jest Abraham,
ktory poddal sie pozornie absurdalnemu nakazowi zabicia syna,
a wiec poswiecenia swej najwyzszej wartosci. Innym typowym
przykladem aktu religijnego jest czyn Hioba, kiéry nazywany jest
rrzez Kierkegaarda , bohaterem wiary“ i uosabia konflikty drama-
lyczne na gruncie religijno-zyciowym.

Taka postawa religijna niesie z soba cierpienie, gdyz w akecie
religijnym rozum widzi swa bezsile i jakakolwiek nadzieja wydaje
si¢ pod tym wzgledem zludna. Dlatego cierpienie nalezy do natury
aktow religijnych, gdy w przezyciach estetycznych czy etycznych
jest czyms przygodnym, nieistotnym. Kazde bowiem przezycie re-
ligijne oznacza przekroczenie sfery nieskonczonosci, a tym samym
wyrzeczenie sie tego, co skonczone i wzgledne, czyli tego, co jest
wartoscig ziemska. posiadajaca sile atrakeyjng. Dziwne jest to zycie
religijne, w ktorym objawienie poznawane jest przez tajemnice,
szezesliwo$é przez cierpienie, pewnos¢ religijna przez niewiedze,
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faiwos$¢ przez trudnosé, a prawda kryje sie w absurdzie. Gdy czlo-
wiek odwréei sie od wartosci skonczonych, wiedy latwo znajdzie
droge do Boga, ale to wymaga pewnego ascetyzmu, bo przezwy-
cigzenia w sobie przyjemnosci, plynacej z korzystania z dobr ziem-
skich. Religia wymaga od czlowieka zaparcia sie, oderwania sie od
wartosci skonczonych, ku jakim bardzo cigzy, a zwrécenia sie ku
celom pozaswiatowym.

To ,,obumarcie® dla Swiata nie jest chwilowe, ani czasowe, ale
nakazem stalym, nieodlacznym od zycia religijnego czlowieka.
Kierkegaard porownuje czlowieka religijnego do ptaka, ktory bujat
swobodnie w przestworzach i nagle zostal schwytany w sidla, do
rvby, ktora zostala wyrwana 7 wody i znalazla sie nagle na piasku.
W podobny sposob jest ,,schwytany‘ czlowiek religijny, gdyz nie-
skonczonos¢ nie jest jego zywiolem, dopodki jest zamkniety w skon-
czonosci.

Skoro zycie ziemskie tak bardzo ogranicza czlowieka religij-
nego, to czy nie powinien on dazy¢ do opuszczenia swiata — albo

unicestwiajac siebie samego (samobojstwo), albo usuwajac sie zed\ 4

swiata do klasztoru. Kierkegaard odrzuca obie alternatywy. Czlo-
wiekowi me wolno odbierac sobie zycia, gdyz on 8o nie wytworzﬂ
i dlatego nie moze sie-od niego }L“Tcllr,l}f WNie powinien réwniez od
tego pelnego paradoksow zycia uciekac, izolujac sie od ludzi i szu-
kajac schronienia w klasztorze, gdyz zycie klasztorne prowadzi do
zeSwiecczenia i uzewnetrznienia duszy i oznacza jakby zmateria-
lizowanie zycia religijnego, ktore z natury swej jest na wskros we-
wnetrzne.

Jakaz wiec postawe ma zajac czlowiek w tym przygodnym
‘i wzglednym Swiecie? Odpowiedz Kierkegaarda brzmi, ze wobec
celow absolutnych czlowiek ma sie ustosunkowaé bezwzglednie,
a w odniesieniu do celow wzglednych, ziemskich winien zajaé
stanowisko wzgledne. To znaczy, ze Bogu ma sluzy¢ ze wszystkich
sit, za§ pewien zasob energii zyciowej ma poswieci¢ na rzecz spel-
nienia obowigzkow ludzkich.

Czlowieka religijnego nazywa Kierkegaard ,rycerzem ukrytego
zvcia wewnetrznego®, w tym znaczeniu, ze nawet bystry znawca
ludzi nie zdola go odrozni¢ od czlowieka zwyklego. A przeciez
pomiedzy nimi zachodzg roéznice zasadnicze. Czlowiek etyczny
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wklada calg dusze w swe codzienne obowigzki zyciowe, zyje i ,,0d-
dycha skonczonos$cia®, podczas gdy czlowiek religijny nastawiony
jest na cel bezwzgledny, na Boga, zas dobra wzgledne stracily
w jego oczach prawdziwg 'wartosé. Chociaz w swiecie doczesnym
przebywa 1 spelnia swe codzienne obowiazki, to jednak jego duch
nalezy do Swiata innego.

W ostatnich latach swego zycia Kierkegaard stawial czlowie-
kowi religijnemu wysokie wymagania ascetyczne. Nie powinien
sie on poswieca¢ zyciu kulturalnemu, bo to czlowieka zbyinio po-
chlania, a nawet winien przezwyciezy¢ w sobie ludzkie odruchy
i przywiazania, gdyz one odciagajg czlowieka od celow bez-
wzglednych. A

6. Zycie chrzescijanskie stanowi — w mys$l powyz-
szych wywodow — wyzszy stopien zycia religijnego. Polega ono
na nasladowaniu Jezusa Chrystusa. Nie chodzi tu o dostosowanis
sie do doktryny usankcjonowane] przez Koscidl, ale o osobiste,
wewnetrzne przezycia, ktorych treScia sa idealy chrzescijanskie.
Nie oznacza to immanentyzmu religijnego, jak gdyby sam czlowiek
tworzyl sobie religie wysnuwajac ja z glebi wlasnego ja. Prawdy
religijne wywodza sie z Objawienia, sa dane z zewnatrz, a tylko
bezposrednio poznane i1 przezywane przez czlowieka. Przedmio-
towy $wiat transcendentny istnieje — on sam przemawia przez
Objawienie i tworzy prawdy przedmiotowe. Prawda wigc prze-
bywa nie w podmiocie, lecz w Objawieniu, ktore tez winno byé
gloszone w nauczaniu religijnym, a ktére ulatwia czlowiekowi
nawigzanie bezposredniego stosunku z Bogiem. Myslenie teore-
tyczne, spekulatywne nie spelni swego zadania, gdyz nie wywola
uczucia ani nie zrodzi czynu, tych nieodzownych skladnikéw zycia
religijnego. Z tych zalozen wychodzac Kierkegaard twierdzi, ze
chrzescijaristwo nie jest naukg w tym znaczeniu, jak nauka sa sy-
stemy filozoficzne, czyli nie jest czysta spekulacjg i wywodami ro-
zumowymi. Jest ono zyciem, ktérego trescig jest Bog przezywany
przez czlowieka, ale rozumowo nie potwierdzany, czy analizo-
wany.

Kosciol pojmuje Kierkegaard w sensie czynnika autoryta-
tywnego laczacego czlowieka z Bogiem. Wewnetrznosé zycia religij-
nego nie wyklucza istnienia takiege wilasnie czynnika zewnetrzne-



bl s o bl 4 o

AL ki B o

i S i il o |

POSTAWY ZYCIOWE 123

go, widzialnego. Przeciwnie, wiara wymaga istnienia autorytetu dc-
stosowanego do warunkéw ludzkich, a wiec autorytetu widzialnego.
Takie sformulowanie zbliza sie wprawdzie, ale nie pokrywa

sie z pojeciami katolickimi o Kosciele. Wedlug Kierkegaarda, auto-

rytet religijny nie plynie z laski sakramentalnej, lecz z bezposred-
niego stosunku religijnego, stosunku irracjonalnego, nie dajgcego
sie rozumowo uzasadnic. Taki autorytet nie musi przejawiac sie
w formie zewnetrznej, ani nie wymaga zewnetrznego uzasadnienia,
ciy usprawiedliwienia siebie samego. Nic dziwnego, ze Kierkegaard
przyjmuje istnienie religii bez kaplanow i ze Kosciol prawdziwy
bedzie zrealizowany dopiero w wiecznosci, gdyz na ziemi tworzy
wspolnote obcigzong wszystkimi slabosciami ludzkimi. Tak, na
przyklad, Kosciol dzisiejszy usiluje godzi¢ kulture z religia, a przez
to wystepuje przeciw sobie samemu. Nie moze by¢ bowiem mowy
0 pogodzeniu chrzescijanstwa z kultura, ta bowiem jest wzgledna,
a chrzescijanstwo wieczne, bo glosi prawdy wieczne.

Poniewaz Kosciol chrzescijanski tak bardzo zwigzal sie z kul-
tura, a przez to zdeformowal i zafalszowal zycie religijne, Kierke-
gaard radzi trzymac sie z dala od Kosciola, bo ten zanadto uze-
wnetrznil zycie religijne w chrzcie, w malzenstwie, w konfirmaciji,
a ono przeciez powinno by¢ na wskros osobiste, wewnetrzne.

Potepiajagc wszelkie zewnetrzne formy religijnosci i Kosciola,
Kierkegaard nie podziela jednak pod tym wzgledem pogladow
protestanckich a w pewnych punktach zbliza sie raczej do pojec
katolickich. Jolivet (Introduction, 187) przypuszcza, ze Kierkegaard
w tym wlasnie znaczeniu mowi o Kosciele jako o ciele mistycznym
Chrystusa, ktore jednak nie moze by¢ zrealizowane w zyciu do-
czesnym, ale wiecznym. Zblizenia do pojec¢ katolickich mozna sie
rowniez dopatrywaé w pojeciu Kierkegaarda o grzechu pierwo-
rodnym, podobnie jak i w podkresleniu slabosci czlowieka, czemu
moze zaradzi¢ pomoc czynnika posredniczgcego, chociaz kazdy
czlowiek ma walezyc¢ o siebie.

Prawdziwe zycie chrzescijanskie winno uczyni¢ czlowieka
wspolczesnym Chrystusowi, mimo iz tysigce lat dzieli czlowieka
dzisiejszego od czasu ziemskiej dzialalnosci Chrystusowej. To zbli-
zenie dokona sie dzieki zjednoczeniu z Chrystusem, dzieki prze-
tworzeniu swego ja na wzér Chrystusowy i utrzymania z nim
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najblizszego kontaktu, cho¢ ten nie jest wolny od antynomii, po-
dobnie jak i cale zycie chrzescijanskie. Bo czyz nie jest paradok-
sem, ze Bog ujawnia sie jako Bog-Czlowiek, jako Bog zapoznany
i upokorzony, ze czlowiek zdaza ku wiecznosci i pod tym katem
winien na wszystko patrze¢, a jednoczesnie olacza go skonczonosc
i ograniczonos¢. Zgorszeniem dla czlowieka jest swiadomosé reli-
gijna, ze Jezus Chrystus jest Bogiem, a jednoczesnie czlowiekiem,
ze jego Zbawiciel sam cierpi, cho¢ jest wszechmocny, ze odwieczna
prawda objawia sie¢ w czasie, ze Bog jako czlowiek rodzi sie,
wzrasta itp.

Zgorszeniem dla czlowieka sg takie fakty religijne, ze wiernosc¢
dla Chrystusa musi iS¢ w parze z wrogosciag wobec Swiata, ze ra-
dns¢ osiggalna jest tylko przez cierpienie i Smier¢, ze chrzescijanin
ustawicznie balansuje pomiedzy chrzescijanstwem a poganstwem,

Bog-Czlowiek nie moze sie ujawni¢ jako Boég, a tylko przez
znaki, przez cuda, ktére przeciez sg zaprzeczeniem bezposredniosci.
Aby zdoby¢ sie na tyle ofiar, chrzescijanin musi posiadaé¢ bez-
wzgledng pewnos¢ co do faktow historyeznych, zwigzanych z Je-
zusem Chrystusem, a tymczasem sg one tylko prawdopodobne.

Co wiecej, nawet w cierpieniu upatruje Kierkegaard wewnetrz-

“nyg sprzeczno$c. Jest ono nieodlaczne od zycia religijnego i polega

na ,,wyniszczeniu bezposredniosci, a przeciez tej bezposredniosci
czlowiek wszedzie poszukuje i znajduje ja — w przyjemnosci w po-
rzadku zmyslowym, w dziedzinie uczuciowej — W szczesciu.
oczywistosei — szuka w poznaniu rozumowym. Nie moze jej tylko
znalez¢ w sferze religijnej, gdyz cele wzgledne musi absoluty-
zowac, a nie umie nawigzac¢ bezposredniego kontaktu z nieskorn-
czonogcig. Tym samym -czlowiek wyrzeka sie uprawnien rozumu
i mys$l swa zatrzymuje na przedmiocie absurdalnym, stajac 51e
,meczennikiem rozumu‘

Poddajac sie bezwzglednemu obowigzkowi, poswiecajac sie
ofiarnie, czlowiek zajmuje postawe nie tylko heroiczng, ale i pate-
tyczna, gdyz pedzi zycie wznioslte, a ukojenie znajduje w cierpie-
niu, nie szuka innego oparcia, jak tylko w Bogu, w samotnoseci.
Rados¢ chrzescijanina plynie z poczucia spelnienia obowigzku,
z obcowania z tajemniczym, ukrytym Bogiem i ze $wiadomosci
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wychylenia pelnego kielicha goryczy. Rozpacz otwiera mu per-
spektywy na nieskoniczonosé.

Chrzescijaninowi nie wolnc jednak zatrzymywac sie na fakcie
zgorszenia, gdyz ono jest tyliko przejsciowym stadium, a nie eta-
pem koncowym. Jego zycie winno by¢ swiadectwem i nasladow-
nictwem Chrystusa, jego uznaniem i nasladowaniem, a nie wyrze-
czeniem sie siebie i samg ofiarnoscig. Nasladowa¢ — to znaczy
braé¢ slowa Chrystusa jakby skierowane do siebie, to upodabniad
_si¢ z nim w uczuciach, to przyjmowaé jego cierpienia i $mier¢.
Samo podziwianie Chrystusa nie wystarcza, czestokro¢ jest ono
tylko rodzajem zadowolenia z siebie samego i checia zréwnania
sie z przedmiotem podziwianym.

Modlitwa jest nieodlgczng czescia zycia chrzescijaniskiego,
jest jakby oddechem duszy i $rodkiem jej przeobrazenia. Dzieki
niej czlowiek wchodzi w bezposrednig lgcznos¢ z Bogiem, walczy
z nim o udzielenie laski i odnosi zwyciestwo, poniewaz wtedy
milo§¢ Boza dociera do otwartej na jej przyjecie duszy. Dzieje
sie to przez milo$¢, ktora jest jedynym srodkiem objawienia sie
Boga w duszy i duszy w Bogu. Milos¢ jest tajemnica, ktora prze
twarza zycie i sama jest zyciem 1 dlatego nikt, nawet ten, kto
kocha, nie moze jej zrozumie¢. Zna ja tylko Bog, ktéry sam jest
miloscia.

7. Podkreslajge punkty styczne egzystencjalizmu Kierkegaarda
z katolicyzmem nie mozna zaprzeczy¢, ze poglady Kierkegaarda
sa raczej przepojone duchem luteranizmu. To Luter glosi bezsile
czlowieka, pograzenie w grzechu i niezdolno$¢ do wydobycia sie
z tego stanu wlasnymi silami, nawet dzieki ,,dobrym uczynkom.
Tylko wiara moze czlowieka uratowaé. Dlatego stosunek czlo-
wieka do Boga nie rozwija si¢ w sferze racjonalnej, lecz ma cha-
rakter irracjonalny, osobisty. Wedlug Lutra usprawiediiwienie
oznacza tylko zewnetrzne zaliczenie zastlug Chrystusowych. Sam
grzech nie jest usuniefy, starty, zniszczony a tylko przysloniety,
ukryty. Przeciwnie za$, Kosciol Katolicki nauczal, ze natura ludzka
nie jest zepsuta przez grzech pierworodny, a tylko zraniona, za-
macona, a wola sklonniejsza cdo zla. Grzech nie jest przez zastugi
Jezusa Chrystusa tylko przeslaniany, lecz gladzony, niszezeny.





